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Giris

Islam’1 daha ziyade stfiler araciligiyla taniyan, benimseyen ve onlarm yorum siizgecinden
gecen bir anlayis iizerinden bu dini yasayan Tiirklerin asirlar boyunca tasavvufi diisiinceyle olan
irtibatlar1 ¢ok giiclii olmustur. Ge¢miste Iran ve Anadolu cografyasinda Selguklular; Anadolu,
Balkanlar ve Ortadogu’da Osmanlilar; Orta Asya’da Timurlular, Hindistan’da Babiirliiler; Misir’da
Memliikler ve sonrasinda Kavalalilar gibi hanedanliklarin egemen olduklari donemlerde tasavvufi
diistinceyi onemsemeleri ve ¢esitli kaynaklarla stfileri desteklemeleri bu durumun en belirgin
gostergesi olarak kabul edilmelidir. Cumhuriyet’in ilan1 sonrasinda tasavvufi hayat ve tarikatlarla
ilgili olarak ¢ikarilan kanun ve akabinde yasananlar bir tarafa birakilacak olursa Tiirkiye’de halkin
tasavvufa olan ilgisinin ve tevecciihiiniin biiyiilk oranda devam ettigi sdylenebilir. Modern dénem
Tiirkiye’sinde popiiler seviyede oldugu gibi akademik diizeyde de tasavvufun tarihsel boyutuna ve
diistince yapisina yonelik bilimsel arastirmalar giderek artan bir ivmeyle devam etmektedir. Bununla
paralel olarak zaman igerisinde ilgili alanda ihtisas sahibi olan c¢ok sayida yetkin bilim insani
yetigmistir. Tlirkiye’de, 6zellikle son elli yillik zaman diliminde, tasavvufla ilgili ¢aligmalariyla 6ne
¢ikan isim ise Siileyman Uludag’dir.

Tiirkiye’de Osmanli bakiyesi olan ilk nesil hocalarin egitiminden gecerek cesitli yiiksekdgretim
kurumlarinda akademisyen olarak calisan tasavvuf aragtirmacilari arasinda Siileyman Uludag’in
konumu tartisilmazdir. Gerek diislince yapisinin sekillenmesi siirecinde etkili olan isimler, gerek elli
yili agkin bir siire igerisinde ortaya koydugu caligmalar ve yetistirdigi bilim adamlartyla Uludag
Tiirkiye’de Islami ilimler alaninda iz birakan sayili Alimlerden biridir. Bu yazida Siileyman Uludag’in
kisa bir biyografisi verildikten sonra bilimsel calismalari tlizerinde durulacak ve en nihayet asil
uzmanlik alan1 olan tasavvufa dair goriisleri 6zetlenecektir.

Siileyman Uludag’in Kisa Biyografisi

Stileyman Uludag 1937 yilinda Amasya’nin Akyazi kdyiinde diinyaya geldi. Aslen Giircii
kokenli olan babasinin adi Ahmet annesininki ise Emine’dir. Uludag’in dedesi Osmanli-Rus
savasinin ardindan Batum’dan Anadolu’ya gdc etmisti. Ik ¢ocukluk dénemlerinde dini bilgilerini
evde ebeveyninden edinen Uludag, cogunlukla annesinin okudugu ve kendisinin de can kulagiyla
dinledigini belirttigi Siyer-i Nebi, Ahmediyye ve Mevlid gibi Anadolu insaninin din anlayiginin
sekillenmesinde etkili olan metinlerle de bu donemde tanist1. TIkdgretim tahsilini kdyiinde bulunan
ilkokulda tamamlayan Uludag bu evrede bir taraftan da temel dini bilgiler ve Kur’an egitimi aldi.
Cesitli nedenlerle egitimine ara verdikten sonra nispeten ileri bir yasta iken 1956 yilinda Corum
Imam-Hatip Okulu’na kaydolan Uludag okul derslerinin yani sira mevcut sartlarda ulasabildigi
hocalardan basta Arapc¢a olmak {izere cesitli takviye dersleri aldi. Stileyman Uludag 1963 senesinde
Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii’ne kaydoldu ve 1967°de buradan mezun oldu. Uludag bu dénemde
de Enstitii dersleri haricinde kendisini yetistirmek amaciyla ¢esitli hocalardan istifade etmeye calist1.
1970 yilinda Ankara’da girdigi smavi kazanarak Kayseri Yiiksek Islam Enstitiisii’ne Tasavvuf Tarihi
hocasi olarak atanan Uludag burada tasavvuf disinda cesitli dersler de okuttu. 1975 senesinde Bursa
Yiiksek Islam Enstitiisii’'ne tasavvuf hocasi olarak tayin edildi. 1982 senesinde Yiiksek islam
Enstitiilerinin Tlahiyat Fakiiltelerine doniistiiriilmesi siirecinde hazirlamis oldugu Islam 'da Miisiki ve
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Semd konulu teziyle 1983°te Doktor unvanini alan Uludag 1987°de Dogent, 1995 yilinda da Profesor
oldu. Cok sayida Master ve Doktora tezi yoneten Uludag’in yetistirdigi sayisiz 6grenci halen yurt
icindeki ve yurt disindaki cesitli iiniversitelerde akademisyen olarak gorev yapmaktadir. Ug cocugu
bulunan Uludag’in oglu ve bir kiz1 da akademik hayatin icerisinde faaliyet gostermektedirler.

Stileyman Uludag bilimsel c¢alismalarinin yani sira muhtelif zamanlarda diinyanin farkl
cografyalarina cesitli seyahatler gergeklestirmis ve bunlarm bir kismiyla alakali gdzlemlerini ve
tecriibelerini igeren kitaplar nesretmistir. Uludag bunun disinda basta atalarinin anayurdu olan Batum
cevresindeki gesitli koylerde cami, Kur’an kursu ve yurt ingasi olmak {izere muhtelif tiirden hayir
islerinde aktif bir sekilde gorev almistir. Yiiriiyiis, yiizme, trekking ve kampeilik Uludag’in bilimsel
calismalar ve hayir igleri disinda zaman ayirdig1 faaliyetlerden bazilaridir.

Siileyman Uludag’in Eserleri

Basta tasavvuf, kelam, fikih ve felsefe olmak iizere Islam diisiincesinin farkli alanlarinda telif
ve terciime olmak iizere c¢esitli eserler kaleme alan Siileyman Uludag’in ¢alismalarindan bazilari
sunlardir:

Islam’da Miisiki ve Semd (Irfan Yaymevi, Istanbul 1976),

Islam Diisiincesinin Yapis: (Dergah Yayinlari, Istanbul 1979),

Tasavvuf Ilmine Dair Kuseyri Risalesi (Abdiilkerim el-Kuseyri’nin er-Risdle adli eserinin
terciimesi, Dergah Yayinlari, istanbul 1978),

Serhu’l- ‘aka’id, Kelam IImi ve Islam Akdidi (Teftdzani’den terciime, Dergah Yayinlari, Istanbul
1980),

Hakikat Bilgisi (Hiicviri’nin KesfisI-mahciib adli eserinin terciimesi, Dergah Yayinlari, Istanbul
1982),

Mukaddime (Ibn Haldfin’dan terciime, Dergah Yayinlari, Istanbul 1982-83),

Felsefe-Din [Iliskileri: Faslu’l-makal, el-Kesf ‘an minhdci’l-edille (Ibn Riisd’den terciime,
Dergah Yaynlari, Istanbul 1985),

Islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti (Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara 1988),

Fahrettin Razi (Kiiltiir Bakanlhig1 Yaymlari, Ankara 1991),

Islam’da Inan¢ Konulari ve Itikddi Mezhepler (Marifet Yayimlari, Istanbul 1992),

Ibn Arabi (Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Ankara 1995),

Sifi Goziiyle Kadin (Insan Yayinlari, Istanbul 1998),

Islam Siyaset Iligkileri (Dergah Yaynlari, istanbul 1998),

Tezkiretii 'l-evliyd (Feridiiddin-i Attar’dan terciime, Mavi Yaymcilik, Istanbul 2002),

Tevhidin Sirlari (Muhammed Ibn Miinevver’den terciime, Kabalc1 Yayinlari, Istanbul 2004),

Mizdnii’l-Hakk fi ihtiydri’l-ehakk (Katip Celebi’den, Kabalc1 Yayinlari, Istanbul 2008),

Tasavvuf ve Tenkit (Mavi Yayncilik, Istanbul 2011,

Islam’da Miisamaha, Faysalii t-tefrika (Gazzali’den terciime, Dergah Yayinlari, Istanbul 2013),

Tasavvufun Dili (Ensar Nesriyat, Istanbul 2016).

Siileyman Uludag’in Diisiince Yapisinin Sekillenmesinde Etkili Olan Isimler

Siileyman Uludag’in diisiince yapisinin ve dolayisiyla muhtelif meselelere dair fikirlerinin
sekillenmesi siirecinde tesiri bulunan isimleri li¢ grubu ayirarak incelemek miimkiindiir. Buna gore
birinci grupta Ibn Hald(in (6. 808/1406), Taskdprizade Ahmed Efendi (5. 968/1561), Katip Celebi (6.
1067/1657), Daviid-1 Kayseri (8. 751/1350) gibi uzak gegmiste yasayanlar yer alir. Ikinci grubu teskil
edenler yakin ge¢miste yasayan Ahmed Cevdet Pasa (6. 1895), Babanzade Ahmed Naim (6. 1934),
Mehmed Akif Ersoy (6. 1936), Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (6. 1942) ve Izmirli Ismail
Hakki’dir (6. 1946). Ozellikle Yiiksek Islam Enstitiisii talebeligi sirasinda hocaligini yapan ve
kendisinin belli hususlardaki etkilerinden 6zel olarak bahsettigi isimler son grubu teskil etmektedir.
Yiiksek Islam Enstitiisii’'ndeki egitimi evresinde ders aldig1 ya da bir sekilde kendilerinden istifade
etme imkan1 buldugu isimlerden sitayisle bahseden Siileyman Uludag’in bilhassa zikrettigi
hocalarinin 6nemli bir boliimii hem yasadiklart donemde tanian hem de fikirleri ve kaleme aldiklar
eserleriyle sonrasina iz birakan sahsiyetlerdir. Miimtaz Turhan (6. 1969), Zeki Velidi Togan (0.
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1970), Omer Nasuhi Bilmen (6. 1971), Nihad Sami Banarli (6. 1974), Muhammed Tavit et-Tanci (8.
1974), Mahir iz (5. 1974), Hilmi Ziya Ulken (6. 1975), Muhammed Hamidullah (6. 2002) bunlardan
bazilandir.

Yukarida s6zii edilenlerin tamami hakkinda burada bilgi verilmeyecektir. Bunlardan yalnizca
Uludag’in diisiince yapisinin sekillenmesi agsamasinda ciddi tesiri bulundugu tespit edilenler lizerinde
ayrintili olarak durulacaktir. Bahis konusu ilim erbabi arasinda ibn Haldfin ilk sirada yer almaktadur.
Kendisinin “genis tecriibelere sahip ve biitiin ser1 ilimlere vakif, akilc, hiir diisiinceli ve igtimaiyatg1
bir dah1”; “en feci hadiseleri, katliamlar1 ve hunharca islenmis cinayetleri bile hislerine kapilmadan
gayet sogukkanli, ¢cok rahat ve gergekci bir sekilde tasvir edebilen 6rnek bir tarihgi” seklinde
tanimladig1 Ibn Hald(in’u o heniiz imam-Hatip Okulu’nda 6grenciyken taniyip eserlerini okumustur.
Uludag, Yiiksek Islam Enstitiisii’ndeki egitimi sirasinda hocasi olan ve kendisinden sitayisle
bahsettigi, daha ziyade ilmi nesirleriyle tanian iinlii Fasli alim Muhammed Tavit et-Tanci gibi bir
Ibn Haldin uzmaniyla karsilasmasinin bu biiyiik miitefekkire olan ilgisinin daha da artmasina vesile
oldugunu belirtmektedir.

Su halde, Siileyman Uludag’in, en azindan belli bir donemdeki diisiince yapisinin ana hatlarini
tespit etmenin en kestirme yolu onun Ibn Haldin’un ¢esitli meselelere dair goriislerini
degerlendirirken ortaya koydugu yorumlara vakif olmaktan gegmektedir. Kendisi islami ilimlerin
dogusunu, gelismesini ve o giinkii durumunu bir sosyolog gdziiyle limane bir sekilde inceleyen ibn
Haldiin’un ilgili konulardaki fikirlerinin son derece onemli oldugunu diisiiniir. Zira ona gore,
taklitciligin ve nakilciligin ulemanin iliklerine kadar isledigi asirlarda yasamis olan bir fikih¢inin veya
bir kelamcinin fikih ve kelam sahasinda yazdiklar ciltler dolusu kitaplardansa Ibn HaldGn’un aym
konularda kaleme aldigi mahdut yazilar ¢ok daha faydalidir. Ciinkii Ibn Haldin bahis konusu
meseleleri izah ederken tenkitci bir tavir takinmis, Islami ilimlerin tarihsel siire¢ igerisindeki seyrini
gostermis, yeni ve faydali tespitler yapmustir.

Ibn Haldin’un &zellikle keldmcilara karst tavir alirken benimsedigi yaklasimin 6nemli
oldugunu diisiinen Uludag s6z konusu disiplinin bir ilke olarak benimsedigi “akilla nakil tearuz
ettikte akil evvel nakil onunla miievvel” seklindeki anlayisa kars1 ¢ikmasini takdirle karsilar. O, ibn
Haldin’un burada selef yolunu benimseyerek isabet ettigini diisiiniir. Siileyman Uludag, Ibn
Haldin’un bu dogrultudaki fikirleriyle din ile akli ve aklin iiriinii olan ilimleri saha ve sinir itibariyle
yekdigerinden ayirdigini, her ikisine de kendi tabii hudutlar1 ve sahalari dahilinde tam istiklal
verdigini, dini akla, akli ilme bogdurmadigini, akla da dine de genis bir hiirriyet tanidigini, bu suretle
hem diisiinceyi ve ilmi hem de dini ve inanci serbestiyete kavusturdugunu savunur.

Ibn Haldtn’un Tiirk diisiincesi iizerindeki tesiriyle ilgili olarak dile getirilen goriislerin abartili
oldugunu savunan Uludag, Osmanli ulemasinin 6zellikle Mukaddime’den yararlanmalar1 yaninda
eseri Osmanl Tiirkgesine terclime etmis olmalarinin bu biiyiik miitefekkiri layikiyla anlamis olduklari
anlammna gelmedigini iddia eder. Zira onun kanaatine gore, Osmanlilar’daki ilmi ve fikri hayat
Mukaddime’deki fikirlerin mahiyetini 1ayiki veghiyle anlayabilecek, ehemmiyetini takdir edebilecek
bir seviyede degildi. Dolayisiyla Ibn Hald(in Tiirk ilim Alemi tarafindan genis 6lciide yeniden ama
cok gec kesfedilmis bir Islam miitefekkiridir.

Diger taraftan Uludag, laik bir devlet diizenine, milli bir anlayisa, Bati medeniyetine ve
hilafetin ilgasina taraftar olanlarin Islam diinyasinda en ¢ok Ibn Hald(in’a dayandiklarmi, Cemaleddin
Efgani (6. 1897), Muhammed Abduh (6. 1905) ve Musa Carullah Bigi (6. 1949) gibi 1slahatcilarla
yenilik taraftarlarinin Ibn Haldin’dan istifade etmeye calistiklarini, buna karsin muhafazakar ve statik
bir siyaset takip eden II. Abdiilhamid’in 1slahatc1 diisiince ve faaliyetlere kaynaklik etme durumunda
bulunan Mukaddime’yi yasak kitaplar arasma aldigii belirterek Ibn Hald(n’un Osmanli’min son
doneminde bile hak ettigi degeri goremedigini One siirer.

Genel olarak Ibn Hald{in’un sahsina, bilgi birikimine ve ydntemine hayranlik besleyen Uludag
bu durumun meseleleri 6zgiirce idrak edip bunlara dair kendine Ozgii goriisler iiretmesini
engellemesine izin vermez. Bdyle oldugu i¢in de gerekli gordiigii durumlarda Ibn Haldfin’un zayif
taraflarina isaret etme ve belli hususlarda kendisini elestirme hususunda tereddiit géstermez. Uludag
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bunu yaparken de olabildigince insafli bir hareket tarzim1 benimser. Bu dogrultuda o, dncelikle ibn
Haldiin’un bilgi sahasiin her insan gibi sinirli oldugunu ifade ederek okuyucuyu daha sonra isaret
edecegi hususlar1 dogru bir sekilde anlayabilmesi i¢in hazirlar ve 6zellikle ansiklopedik malumat
gerektiren konularda eksik ve sinirli olmamanin imkan dahilinde bulunmadigim belirtir. O Ibn
Hald(in’un, hakkinda daha ¢ok bilgi sahibi oldugu dini ve lisani ilimlerin dogusunu ilerleyisini ve
gerileyip yikilisin1 genisce anlattigi halde akli ve felsefi ilimler hakkinda ayni seyi yapamadigini, bu
konularda ¢ogunlukla nakilci olmaktan dteye gidemedigini sdyler. Ayrica ibn Haldin ilimleri ve
tarihlerini anlatirken miispet ve tarafsiz bir tutum takinamayip kendine 6zgii kanaat ve fikirlere sahip
olan bir alim sifatiyla bazi ilimleri, kanaatleri, fikirleri ve mezhepleri yliceltirken digerlerini horlayip
sagma bulmustur. Ser? ve dini ilimler noktasindaki eksikliginin farkina varan ibn Hald(n bu
hususlarda kendisini gelistirmeye c¢alisip ilgili meseleleri sonradan eserine dahil etmekle birlikte
bunda basarili olamamistir. Dahas1 Uludag, “eger ibn Hald(in tasavvuf, kelam, fikih ve tefsir gibi
ilimleri de bedavet ve hadaret esasina gore degerlendirseydi Islam’n aslindaki sadeligi, saflig1 ve
dogrulugu daha iyi ortaya koyabilirdi” demek suretiyle onun kendisine gore eksik kaldigi bir bagka
hususa dikkate ceker.

Uludag’mn Ibn Haldin’u ciddi sekilde elestiriye tabi tuttugu bir baska mesele Sadiiddin et-
Teftazani (6. 792/1390) ile alakalidir. Uludag’a gore ibn Hald(in’un Teftizani’yi takdir edip adeta ona
hayran kalmasi Teftazani’nin akli ilimlerde gercekten ileri bir seviyede olduguna degil kendisinin bu
sahada fazlaca tetkikinin bulunmadigina delalet etmektedir. Uludag, ibn Hald(in’un, TefazAni’nin
eserlerine vakif oldugunu sdyledigini fakat bunun ilgili eserlerin fikri ve edebi degerlerine gore degil,
yayginlasmis sohretine uygun miitalaalar oldugunu; hiikiim verirken eserlerin gercek degerinden
ziyade bunlarin cemiyette gordikleri ilgiyi dikkate aldigin1 bu durumun da kendisini yanilttigini
diistiniir.

Tasavvufi meselelere bakis itibariyle genelde ibn Haldiin’a yakin bir yaklasima sahip olsa da,
Siileyman Uludag bu kapsamdaki ¢esitli meseleler baglaminda kendisinin yaptig1 izahlara ve getirdigi
yorumlara katilmadigini, s6z konusu hususlarda yamldigmi sdylemekten kaginmaz. Ornegin bu
kapsamda degerlendirilebilecek olanlardan birinde sdyle der: “Ibn Arabi ve onu takip edenlere yaptig1
agir hiicumlart hakli bulmuyor, sadece degerli tenkitler olarak goriiyoruz.”

Dini ilimler yaninda bagsta tip olmak tlizere 6zel uzmanlk gerektiren alanlarda kendini
yetistirerek cesitli eserler kaleme almis olan Taskoprizade Ahmed Efendi, Siilleyman Uludag
nezdinde ehemmiyet arz eden bir bagka alimdir. Uludag’a gére o Osmanli ulemasinin en gergekei ve
en basiretli birka¢ aliminden biridir. Taskoprizdde’nin ¢alismalarinin muhtevasi felsefe, kelam ve
tasavvufu birlestiren eklektik alim tipini temsil ettigine igaret eder ki bu disiplinler Uludag’in esas ilgi
alanin1 olusturmasi agisindan dikkate degerdir. Ayrica “miinevver, suurlu ve bilgili” seklinde
niteledigi Taskoprizade’nin, baskalarinin dinin tagyiri, tebdili ve tahrifi olarak goriip reddettikleri
hususlardan olan “hallerin, yillarin ve aylarin degismesiyle dini hiikiimlerin degisebilecegini”
sdylemis olmasmi Uludag bilhassa 6nemser. Bununla birlikte tipki Ibn Hald(in’a y6nelik tavrinda
oldugu gibi Uludag gerekli gordiigli yerlerde TaskoOprizdde’yi elestirme hususunda tereddiit
gostermez.

Uludag’mn diislince diinyasinin sekillenmesinde tesiri olan diger bir isim Kétip Celebi’dir.
Taassubun cesitli dini gruplar arasinda ileri diizeyde c¢atigmalarin yasanmasina sebep oldugu bir
donemde yagsayan Katip Celebi dini fanatizmin her tiiriine karsi ¢ikarak buna karst miicadelesini
seriata ve akla dayanarak gerceklestirmistir. Stileyman Uludag’in “hiir diisiinceli, serbest fikirli, akla
onem ve ilme deger veren, dinine bagli, ibadet hayat1 diizenli fakat bagnazliga ve taklitcilige siddetle
kars1 olan bir alimdir. Daima seriat ile hikmet, akil ile nakil, din ile felsefe arasinda uyum gormiistii”
seklinde tasvir ettigi Katip Celebi’nin bu ozellikleri Uludag’in ona yonelik hayranliginin temel
sebepleri olarak gosterilebilir. Uludag bu denli 6nem atfettigi Katip Celebi’nin yasadigi donemde
medrese mensuplarinca degerinin anlasilamadigini ve “ketebeden (katiplerden) biri” diye kendisini
kiigiik gordiiklerini belirtir. Oysa Katip Celebi medresede tahsil gérmemekle birlikte bu kurumlarda
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okutulan ilimleri tamamen 6grenmis olmasi dini diisiinceyi ¢ok iyi bir sekilde degerlendirebilmesine
imkan tanimistir. Bu dogrultuda Uludag soyle der:

“Ciinkli bir diisitince sistemini, o diisiincenin i¢inde kalip ayrintilarda bogulduktan sonra
degerlendirmek yerine, disinda kalip bilerek degerlendirmek ¢ok daha saglikli ve isabetlidir. Birgok
ilim dalinda uzman olup eserler yazan Katip Celebi’nin dini diisiince hakkindaki tespitlerinin degeri
buradan gelir.”

Uludag’in Katip Celebi’nin ilmi yaklagimi noktasinda 6nem atfettigi bir diger husus ele aldig
meselelerin tafsilat ve teferruatiyla ugrasmadan genel, kapsamli ve siirekli olan esaslari arastirmaya
calisip goriislerini bunlara dayandirmaya yonelmis olmasidir. Zira Uludag’a gore “ilimde temel
hareket noktasi daima genel esas ve kurallarin arastirilip gozetilmesi olmalidir.” flimde otorite kabule
etmeyen Katip Celebi siirekli olarak elestirel bir yontem gelistirmenin pesindedir. Bu sebeple
Uludag ' ifadesiyle “eski cahillerin alimlere karst duydugu hayranlik onda yoktur.”

Siileyman Uludag’in kendisinden sitayisle bahsettigi isimler arasinda Izmirli ismail Hakki da
meveuttur.  Uludag kendisine c¢ok sey bor¢lu oldugunu ifade ettigi Izmirli’nin o6zellikle
metodolojisinden, meselelere bakis tarzindan, Islam kiiltiiriinii ve ilimlerini degerlendirme seklinden
cok istifade ettigini belirtmektedir.

Uludag Osmanlilar déoneminde yasamis olan alimler arasinda kendisinin ornek aldigini ve
baskalarina tavsiye ettigini belirttigi sinirlt sayidaki isim arasinda David-1 Kayseri de yer alir. Fikih
ve hadis gibi temel dini ilimleri tahsilden sonra daha ziyade tasavvuf, kelam ve felsefe alanlarindaki
dirayetiyle temayiiz ettigi bilinen ve zahiri ilimlerle tasavvufu kendinde birlestirdigi kabul edilen
Daviid-1 Kayseri’nin bu kusatic1 6zelligi Uludag’1 cezbetmis olmalidir. Zira kendisinin énem verdigi
ve deger atfettigi diger isimlerde de bu durum gayet belirgindir.

Mehmed Akif Ersoy ismiyle heniiz ilkokuldayken karsilasan, Imam-Hatip Okulu dgrenciligi
sirasinda Safahdtt okuyup bu eserde adeta kendini buldugunu sdyleyen Uludag yiliksekdgrenimi
doneminde hocasi olan ve Akif'in yakininda bulunan Mahir iz vasitasiyla onu daha da yakindan
tantylp muhabbetinin arttigmi belirtir. O, s6z konusu doénemde Akif’in gerek Islam’la ilgili
degerlendirmelerini gerekse genelde Islam alemi, 6zelde Osmanh toplumu ile ilgili tespit ve
tenkitlerini gok begendigini; Islam ile ilgili anlatimini, degerlendirmelerini, yorumlarini ve Miisliiman
toplumlar hakkindaki tasvirlerini son derece dogru ve basarili buldugunu ifade eder. Uludag, zaman
igerisinde basta Sultan II. Abdiilhamid’le alakali tutumu olmak {iizere bazi konularda kendisini
elestirmekle beraber aradan yarim asir gegmesine ragmen hala Akif hakkindaki kanaatini muhafaza
ettigini soylemektedir.

Stileyman Uludag’in dogrudan isimlerini zikretmek suretiyle bir¢ok bakimdan kendilerini
ornek aldigini ifade ettigi ve bu duruma dair yukarida ¢esitli ayrintilarin aktarildigi sahsiyetlerin pek
cok ortak 6zelligi mevcuttur. Bu kapsamda bahis konusu zevatin tasavvuf baglaminda benimsedikleri
yaklasim tarz1 da biiylik oranda benzesmektedir. Detaylardaki farkliliklari bir tarafa, dini hayatin bir
realitesi olarak goriip, asir1 diye nitelendirdiklerini disarida tutarak, mutedil ¢izgide gelisen tasavvufu
onemsemek ve istifade edilmesi gereken bir olgu olarak kabul etmek s6z konusu isimlerin hemen
tamaminin {izerinde uzlastiklar1 ana husustur. Bir biitlin olarak degerlendirildiginde Uludag’in da bu
minval iizere hareket ettigi soylenebilir.

Siileyman Uludag’in Tasavvufa Dair Goriisleri

Islami disiplinler icerisinde diisiince iiretme yetkinlikleriyle one cikan tasavvuf, kelam ve
felsefe alanlarina 6zel bir ilgisi olan Siileyman Uludag’in caligmalar1 daha ziyade bu sahalarda
yogunlagmistir. Dogrudan fikih ilmini ilgilendiren yayinlari bulunmakla birlikte o “benim fikih
bilgim bana yetecek kadar veyahut da dyet ve hadisleri tam olarak anlamami temin edecek kadardir,
yoksa miitehassis bir kiginin fikih¢iligr kadar degildir” demek suretiyle kendisini bir fikih alimi olarak
degerlendirmez. Bununla birlikte Uludag’m ilgili alandaki yayinlarinda sergiledigi performans
yukarida yer verilen climlesinin, asil uzmanlik alam1 olan tasavvufta fazlasiyla Gnemsenen
“tevazu’nun onun sahsina 6zgii bir yansimasi oldugu séylenmelidir.
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Siileyman Uludag akademik kimligi itibariyle daha ziyade tasavvuf sahasindaki ¢alismalariyla
tanindig1 gibi bu kapsamdaki tiretimi de digerlerinden daha fazladir. Kendisi akademik bir disiplin
olarak tasavvufu se¢mesine gerekce olarak bu alanin fikir ve irfan, edebiyat ve sanat agisindan
tasidiglr oneme isaret eder. Ayrica tasavvufun keldm kadar kendisini tatmin eden felsefi ve teorik bir
yoniiniin mevcudiyeti de bir bagka sebep olarak 6ne ¢ikar. Bunlara ilaveten Uludag etki alan1 genis
olan tasavvufun bu yoniiyle 6zellikle incelenmesi lazim geldigini diisliniir. Bu alani tercih edisinin
meselenin pratik boyutuyla, yani ameli ve fiili yoniiyle bir ilgisi yoktur. Bir baska ifadeyle o yalnizca
isin teorik kismiyla ilgilenmekte olup tasavvufi uygulamalara hayatinda yer vermemektedir. Bununla
birlikte Uludag boylesi bir hayatin yasanmasina karsi olmadigini da agikga ifade etmektedir.

Uludag’in tanimu itibariyle tasavvuf “Islam’daki manevi hayatin ve ahlaki degerlerin ismidir.”
Onun nazarinda tasavvuf, manevi bir hayat olarak, bir goniil hayat1 olarak Allah ile kulu arasindaki
rahat bir iliski seklini ifade eder. Bir bagka deyisle insanin i¢ini Allah’a biitiin samimiyetiyle, iyisiyle,
kotiisiiyle agabilecegi, her seyi dile getirebilecegi bir imkan alanidir tasavvuf. Dolayisiyla tasavvuf,
sosyal boyutu da mevcut olmakla birlikte esasen nesnel degil 6zneldir; sahsa 6zeldir, bireyseldir.
Sayet tasavvuf nesnel ve sosyal bir olguya doniistiriilmeye calisilirsa ruhundan ¢ok sey
kaybedecektir. Uludag’a gore sehir hayatinin sartlarina uygun olmasi nedeniyle sehirli insana hitap
etmesi ve dolayistyla bu kiiltiire sahip olmayanlarin ilgisini ¢cekmemesi ise tasavvufun bir bagka
hususiyetidir.

Siileyman Uludag’in tasavvufa yaklasimi noktasinda benimsedigi yontem biiyiik oranda ibn
Haldiin’dan miilhemdir. Bu itibarla, Uludag’m beyanma gore, Ibn Haldin tasavvufa disaridan
bakmus, fakat bu sistemi incelerken ona iyice yaklasmus, ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201) ve Ibn
Teymiyye’den (6. 728/1328) farkli olarak pesin ve hissi hiikiimlerden kendisini koruyabilmis,
tasavvufu oldugu gibi gérmeye calismis, gordiigii gibi de tasvir etmistir. Uludag, hayran1 oldugu Ibn
Haldiin’un tasavvuf hakkindaki goriislerini tahlil edip bir sonuca baglamaya calisirken esasen onun
bu olgu karsisinda zaman icerinde farklilagan bir tavra sahip oldugunu belirtir ve sdyle der:

“Ibn Hald(in’un kaleminin iiriinii oldugunda hig siiphe bulunmayan Sifd 'u’s-sd il ‘de koklii ama
makul ve mantikli bir tasavvuf aleyhtarligi, Mukaddime’de ise ona nazaran daha gergek¢i ama
mutedil ve 6l¢iilii bir tasavvuf aleyhtarligi vardir.”

Aslinda ayn1 durumun Siileyman Uludag’in tasavvufa yaklasimi ic¢in de gegerli oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Nitekim o erken donem ¢aligmalarindan biri olan Sifa u’s-sd il terciimesinde
ve daha sonra nesrettigi Mukaddime’de genel olarak tasavvufa hayli agir ifadelerle adeta meydan
okurcasma yiiklenmekte ve elestirilerini dile getirmektedir. Bu kapsamda Ibn Hald{in’un sistemini ve
kavramlarin1 kullanmak suretiyle heniiz dogus doneminde ve hemen sonrasinda tasavvufta dis
tesirlerin kendisini hissettirdigini sdyleyerek elestirilerine baslayan Uludag sozlerine soyle devam
etmektedir:

“llk zamanlarda yabanci kaynaklardan &nceleri sizarak, sonralari akarak gelen tasavvuf
cereyan1 baslangicta seri ve kesin bir bicimde reddedilmisti. Ama her sahada hadarilik bedevilige
hakim olurken bu sahada durumun bagka tiirlii olmas1 esasen i¢timai agidan miimkiin degildi. (...)
Iste bunun sonucu olarak sade ve tabii his ve heyecanlardan ibaret olan hakiki islam sirriligi tesirini
yitirerek yerini muglak ve sun‘i inanis, diisiiniis ve goriislerden ibaret olan soysuzlagmis, yozlagmis
ve bozulmus bir dindarliga birakmistir.”

Bu kanaatlerini dile getirdigi eserle hemen hemen ayni donemlerde kaleme aldigi bir baska
metinde o buradaki goriisliyle biitiiniiyle celisen bir yoruma imza atar. Buna gore herhangi bir dig
tesir altinda kalmadan bir felsefe meydana getirmek icin tasavvuftan daha miisait bir zemin yoktur.
Zira amel sahibi ve ahlak esaslarina gore hareket eden siifi oncelikle ibadet ve taatle mesgul olur,
sonra yaptiklar lizerinde diisliniir, bunlar1 degerlendirir, daha dogru bir hareket tarzini arastirir ve bu
cesit manevi tecriibe neticesinde kendisinde birtakim bilgiler (marifet) olusur. Bu bir tiir fiil ve
eylemin felsefesidir ki bunun harici tesirlerle hicbir ilgisi yoktur. Uludag’in nazarinda tasavvufun
dogus déneminde Islam dindarliginin esasini teskil eden amel ve ahlak ikinci plana itilerek marifet ve
hakikat denilen bilgi konusu birinci derecede dnem kazanmistir. Ona gore bu durum bozulmadan
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bagka bir sey degildir. Bilhassa tarikatlarin ortaya cikip tekkelerin yayilmasiyla birlikte bozulmanin
cap1 daha da genislemistir. Bu kapsamda Katip Celebi’den yaptig1 bir alintiya istinaden Uludag
tarikatlarin ve tekke hayatinin manevi ve ameli hayati oldiirdiigiinii séylemektedir. Asil biiyiik sikinti
ise kendisinin “huliilcii ve ittihade1” olarak nitelendirdigi ve “panteist” olarak tanimladigi “vahdet-i
viicidcu” ve “vahdet-i mutlakaci” tasavvuf anlayislarinin zuhur etmesiyle gerceklesmistir. Zira bu
donemdeki tasavvufun Islam ile ilgisi yalnizca sekilde ve satihta kalmistir.

Tasavvuf tarihinde ilk tarikatlarin tesekkiil etmeye baslamalarmin hemen akabinde sistematize
edilerek tasavvuf mubhitlerinde hizla kabul goren vahdet-i viicid fikri ve dolayisiyla Muhyiddin
Ibnii’l-Arabi hakkinda Siileyman Uludag’in zaman igerisinde degisime ugrayan kanaatleri sdz
konusudur. Onun nazarinda vahdet-i viicild meselesi ¢cok miinakagali bir bahistir ve bu hususta dogru
bir kanaate varmak oldukc¢a zordur. Her ne kadar bu diisiinceyi benimseyenler vahdet-i viiciidun
sonradan ve disaridan ithal edilen bir fikir olmadigin1 beyan sadedinde tasavvufun dogusundan
itibaren stfilerde mevcut oldugunu sdyleyip buna delil olarak da siklikla Bayezid-i Bistami’ye (6.
234/848 ?) ait cesitli sozlere isaret ediyor olsalar da Uludag bunun dogru olmadig1 goriisiinii savunur.
Boyle olmakla birlikte vahdet-i viicidun dogusu sirasinda az, gelismesi sirasinda daha fazla yabanci
telakkilere ait tesirlerin varligt kabul edilmelidir. Bununla birlikte Uludag vahdet-i viictd
diislincesinin tasavvuf muhiti i¢inde, daha ziyade dahili fikri ve dini amillerin tesiri ile
mutasavviflarin orijinal diigiincelerinin bir mahsulii olarak zuhur ettigine kani olmakta bir beis
gormemektedir. Yine de o vahdet-i viiciid diisiincesinin 6zellikle gelismesi sirasinda zaman zaman
istikamet degistirdigini ve Islamiyet’le uyusmayan hedeflere dogru yoneldigini sdyleme ihtiyaci
hissetmektedir.

Yukarida alintilanan pasajda da goriildiigii izere bir donem vahdet-i viiciid anlayigina pek sicak
bakmayan Uludag nispeten yakin bir zamanda kaleme aldign Muhyiddin ibnii’l-Arabi ile ilgili bir
eserinde olabildigince 1limli bir yaklasim sergilemektedir. Ona gore Ibnii’l-Arabi’yi anlamanin en
emin yolu onu tasavvuf tarihinin bir halkas1 olarak goriip bu hareket icinde degerlendirmek ve kendi
sistemi i¢inde yorumlamaktir. Eger tasavvufa kokten karsi ¢ikilacak olursa Ibnii’l-Arabi hakkindaki
tenkitler ancak o zaman haklilik kazanir. Tasavvufu kabul edenlerin onu tenkit etmeleri miimkiin olsa
bile tiimden reddetmeleri ve tamamiyla Islam dis1 kaynaklara baglamalari miimkiin degildir. Nitekim
ona gore, Ibnii’l-Arabi’nin sistemini hatali bulan imam-1 Rabbani (5. 1034/1624) dahi kendisinin
evliyadan oldugunu kabul etmek mecburiyetinde hissetmistir. Uludag, etrafinda zaman zaman
stfilerle muhalifleri arasinda hararetli tartigmalarin cereyan ettigi “seyh-i ekber” ifadesini -ihtiyat
kaydiyla da olsa- kendine 6zgii bir tarzda savunur:

“Allah katinda sahabeden sonra en biiyiik velinin kim oldugunu Allah’tan bagkasi bilmez. Fakat
zengin ve bol sezgilere, 6zgiin diisiincelere ve giiglii imgelere en ¢ok Ibn Arabi’nin sahip olmasi
itibariyle onu sirf bu yonden Seyh-i Ekber addetmek hatali sayillmaz.”

Bu yeni yaklasimina uygun sekilde vahdet-i viicudu tasavvufi bir goriis olarak degerlendiren
Uludag felsefi acidan ele alindig1 taktirde buna “felsefi teori” demenin miimkiin oldugunu belirtir. O,
monist bir nitelik arz eden vahdet-i viicidun ¢esitli dini ya da felsefi gelenekler dahilinde orta ¢ikan
muhtelif monist telakkilerle karsilagtirildiginda 6zii itibariyle panteizme yakin oldugu goriisiindedir.
Zira pek ¢ok bilgin, diisiinlir ve arastirmaci vahdet-i viicidu panteizm terimi ile karsilamiglardir.
Bununla birlikte ona gore vahdet-i viicidun esas itibariyle panteizm olmasi onun sair panteist
teorilerin aynisi oldugu anlamina kesinlikle gelmemektedir. Uludag, Philon, Plotinos ve Spinoza’nin
kendilerine has bir panteist felsefelerinin var oldugunu ve bunlardan her birinin digerlerinden ayirt
edilmesini saglayan hususiyetlerinin bulundugunun dikkate alinmasi halinde Ibnii’l-Arabi’nin
panteizminin de ¢ok farkli bir kiiltlir ortaminda {retilmis 6zgiin bir goriis oldugunun anlasilacagini
ileri stirer. Konuyu bir baska diizleme tasiyan Uludag aslinda ‘“her teizmin panteizm seklinde
yorumlanabilecegini, bu baglamda goriislerin mevcut oldugunu ifadeyle sayet bu yaklasim dogruysa
Ibnii’l-Arabi’nin panteizmini de Islami teizmin iyi kavranmis bir sekli oldugunun s6ylenebilecegini”
savunur.
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Netice itibariyle o vahdet-i viicidu dogru ya da yanlis saymanin 6l¢iistiniin pratik sonuglar ve
fiili tezahiirler olmasi gerektigini sdyler. Bu itibarla vahdet-i viicid ve ilgili meseleler ile karsilasanlar
bu kapsamda dile getirilen hususlarin literal anlamlarina takilip sahiplerini itham etmeye
kalkigmamali, s6z konusu beyanlarin olumlu sonuglarina bakip susmayi tercih etmelidirler. Uludag
acisindan meselenin felsefi ve akli planda tartisilmasi ayr1 bir konudur. Buradan hareketle o zaman
icerisinde Ibnii’l-Arabi’nin takipgisi olduklarmi iddia eden belli kimselerin ya da farkli gruplarin
ibadetler noktasinda gevseklik gostermeleri ya da ibahilige varan fikirler iiretmis olmalar1 ger¢eginin
unutulmamas1 gerektigini soyler. Dolayisiyla ona gore cesitli gerekgelerle Ibnii’l-Arabi’yi
elestirenlerin cahil olduklarini soylemek miimkiin olmamakla birlikte yeteri kadar esnek ve hosgoriilii
olmadiklar1 da muhakkaktir.

Siileyman Uludag’m siire¢ igerisinde Muhyiddin Ibnii’l-Arabi ve vahdet-i viicid ile alakali
kanaatlerindeki degisiklige benzer bir farklilagsma tasavvufun geneliyle alakali goriislerinde de takip
edilebilmektedir. Nitekim yukarida zikredilen eserlerde agir ifadelerle tasavvuf elestirisini dile
getirirken hemen hemen ayni donemlerde kaleme aldigi bir baska eserinde tam aksi istikamette
beyanlara yer vermistir. Burada o “tasavvufta tam bir ifade serbestisi, fikir ve hisleri rahat¢a beyan
etme hiirriyeti vardir” demekte, selefi ve kelami yaklagimi ise bu noktadan hareketle tenkit
etmektedir. Ona gore Selefiye ve kelam adeta insani diisiince ve duygulara ambargo koymus, fikir ve
hisleri ifade etmeyi kisitlayan, bazi hallerde yasaklayan kaideler getirmis, soylenen sozleri siki bir
kontrole ve sansiire tabi tutmustur. Biitiin bu engelleri cesaretle asma basarisi ise tasavvufa aittir.
Uludag agisindan bu cesaretin meyveleri bilhassa edebiyat alaninda devsirilmis, bu sayede zengin bir
kiilliyat ortaya cikmistir. Bu bakimdan tasavvuf, sulari c¢ogaldiginda mecrasina sigmayan ve
yatagindan tasarak, i¢inden gegtigi ovalar1 kusatan bir nehre benzer. Bu nevi taskinliklarin bazi gegici
mahzurlar1 yaninda, araziyi verimli kilma gibi kalic1 faydalar1 da vardir.

Bu dogrultudaki yaklagimini sonraki ¢alismalarinda da siirdiiren Uludag onceki goriislerinde
belli oranda degisiklige gitmeye devam eder. Bu itibarla o daha 6nce “akli (...) naslarin hizmetine
sokmus, tasavvufun pesine takmis ve bu suretle de tabiatta ve maddi sahada gergek¢i ve dogru
neticelere varmasimin yollarimi tikamustir” seklinde tenkit ettigi Gazzali ve diger bazi miithim sifilerin
akil anlayislar1 hakkinda bilgi verirken onlarin ovdiikleri akil ile yerdikleri akil arasinda fark
bulundugunu, bunlarmm aklin farkli sekilleri, tavirlar1 ve kullamim tarzlariyla alakali oldugunu
sOylemek suretiyle yeni kanaatini ortaya koyar. Akil mevzusu ile baglantili olarak o 6zgiir diistinme
ve diisiiniileni rahat¢a ifade etme bakimindan tasavvuf alanmin diger Islami ilimlerden daha genis bir
imkana sahip bulundugunu 6ne siirer. Zira tasavvuf i¢ine kapali bir sistem olmayip disa agiktir ve
stirekli agilim halindedir. Bu 6zelligi onu canli ve hareketli kilarken miitemadiyen yenilenmesini de
saglamaktadir. Boyle oldugu igindir ki tasavvuf i¢i bos kaliplardan, kuru kurallardan, sabit
diistincelerden ve 6zii olmayan birtakim davranis bigimlerinden olusan cansiz, hareketsiz ve anlamsiz
bir akim degildir.

Son donemlerde kaleme aldigi cesitli metinlerde ve kendisiyle gergeklestirilen birtakim
roportajlarda da Uludag tasavvufa yonelik eski kanaatlerinden uzaklagan daha mutedil bir yaklagim
sergilemeye devam eder. Bu cercevede, islam toplumunda fikri ve ilmi hayatin geriledigi son
donemlerde tasavvuf cereyaninin yaygmlagmasinin ve seviyesi diigen bu cereyanin bir siirii hurafenin
kaynagi haline gelmis olmasimm bir gergek oldugunu ikrar etmekle beraber bu durumun geri
kalmisligin sebebi olmaktan ¢ok sonucu oldugunu sdyler. Ona goére sfi olmayan ulemanin bu
sonucun meydana gelmesindeki sorumluluklart mutasavviflardan daha az degildir. Bu yaklagimini
daha da ileri gétiiren Uludag tasavvufun tarihin her doneminde etkili ve faydali oldugunu belirterek
genel anlamda mistisizmin, Islam sdz konusu oldugunda ise tasavvufun bulunmadig bir cemiyetin
varligin1 diisiinemedigini ifade eder. Zira fedrl planda herhangi bir kimse tasavvufa ihtiya¢
duymayabilir ama toplumun belli bir kesimi buna mutlaka ihtiya¢ duyar.

“Tercih ettigim yol sudur: Tasavvuf dini bir gergektir, Islami bir gercektir, tarihi ve sosyal bir
gergektir ve aragtirmaya deger bir gercektir. (...) Burada 6nemli olan sudur: Tasavvuf aleyhinde
sartlanmamis olmak. Eger tasavvuf aleyhinde sartlanmamigsaniz yani keldm adina, hadis adina,
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modernizm adina, ¢cagdaslik adina tasavvufun zararli oldugunu sdylemiyorsaniz, tasavvuf diismanligi
yapmiyorsaniz, objektif bir sekilde bunlari inceliyorsaniz topluma, dine faydali bir ig yapilmis olur.”

Stileyman Uludag’in tasavvufa yonelik olarak miispet yonde farklilasan yaklasiminin yaninda
birtakim ¢ekincelerinin halen varligini siirdiirdigi anlasilmaktadir. Bu baglamda o o&zellikle
tasavvufu bir hayat tarzi olarak benimseyip gereklerini yerine getirenlerle ilgili olarak cesitli
uyarilarda bulunur. Ona gore kisinin kendisini tasavvufi anlayislardan herhangi birine biitiiniiyle
kaptirmasi tehlikelidir. Zira kayitsiz sartsiz tasavvufa ya da tasavvufun bir koluna, mesela vahdet-i
viicid anlayisina, vahdet-i suhiid, melamet, Kalenderilik gibi akimlarin yaklagimlarina kisinin
kendisini kaptirmasi veya bir tarikata, biitiin hakikati onun siimuliinde gorerek baglanmasi, bunun
disinda kalan ilimleri tasavvuf adina hafife almasi tehlikeli bir duruma isaret etmektedir.

Bu sekilde hareket edilmeden, zahiri ahkamin dikkate alinma zorunlulugu da g6z Oniinde
bulundurularak esnek bir tasavvuf anlayismin benimsenmesi Uludag’a gore bir¢ok agidan faydali
olacaktir. Oyle ki bu durum Miisliimanlar arasindaki iliskileri yumusatacagi gibi mezhep kavgalarini
ve doktriner farkliliklardan kaynaklanan sikintilar1 da bertaraf edecektir. Dahasi tasavvufun kendine
Ozgii bu yoni gayri Miislimlerle iyi iligkiler kurulmasina da imkan taniyacaktir. Bu dogrultudaki
yaklagimini daha da ileri bir boyuta tagiyan Uludag tasavvufun uzunca bir zamandan beri gerileme ve
hatta ¢6kme halini yasmakta olan dini ilimlerin ihyast noktasinda kendisinden istifade edilebilecek
hayli islevsel bir vasita durumunda bulundugunu ileri stirer:

“En iyisi Muhammed ikbal’den yola ¢ikarak, onun anladig1 manada bir tasavvuf olursa, biitiin
obiir ilimlere bir hayatiyet bahsedebilir diye diisiinliyorum, onlara bir dinamizm verebilir. Onlar
harekete gegirebilmesi igin de Gazzali gibi olmasi lazim sifilerin. (...) yani bir¢ok ilimden haberdar
olmalilar.”

Stileyman Uludag’in bu kapsamdaki degerlendirmelerinin bir yoniiyle, takip ettigi ana ¢izgi
itibariyle bir¢ok acidan benzerlik arz ettigi bazi modernistlerin ilgili hususlara dair teklifleriyle
benzestigini sdylemek miimkiindiir. Nitekim tipki kendisinin adim zikrettigi Ikbal’in de icinde yer
aldigi ve genel olarak tasavvufa muhalif tavirlariyla taninan modernist diisiincenin 6nde gelen
temsilcilerinden bazilart igin, 6zellikle vahdet-i viicid fikrinin, sikinti yasadiklar1 belli konulari
¢coziime kavusturma noktasinda siginilacak bir liman vazifesi gordiigii bilinmektedir. Bu dogrultuda
ornegin Unlii Tatar miitefekkir Musa Carullah Bigi (6. 1949) diger bazi tasavvuf biiyiiklerinin ve
onlarm kaleme aldiklar1 eserler yaninda Muhyiddin Ibnii’l-Arabi nin el-Fiitiihdtii’I-Mekkiyye’sini ¢ok
yararli bulur ve yeni fikirlere uyum saglama noktasinda ilhamini bunlardan aldigin1 sdyler. Bu grup
dahilinde degerlendirilen isimlerden biri olan Filibeli Ahmed Hilmi (6. 1914) ise Libya’nin ¢l
bolgesi Fizan’daki siirglin hayati sirasinda kendisini vahdet-i viicid fikrine bagl bir sff haline
getiren bir doniisiim tecriibesi yasamistir. Kendisi biitiiniiyle materyalizmi ve ateizmi reddetmeye
tahsis ettigi Allah’t Inkdr Miimkiin miidiir? isimli kitabinda felsefi muhakemeleri ile tasavvufi
inanglarinin neticelerinden olusan bir sentez ortaya koymaya tesebbiis etmis ve eserini stfilerin
konuyla ilgili kavramlarim agiklayip, ibnii’l-Arabi’nin nazariyelerine yer vererek sonlandirmistir.

Tasavvufun, tarikatlarin ve 6zellikle de bu yapilarin liderligini yaptiklar1 iddiasinda olanlarin
giinlimiiz Turkiye’sindeki durumu hakkinda c¢ogu tasavvuf arastirmacisiin gesitli gerekcelerle
susmayr ya da olumlu yonde beyanlar ortaya koymayi tercih ettikleri bir ortamda hakikati
cekinmeden dile getiren Uludag bu yoniiyle de digerlerinden biiylik 6l¢iide ayrigmaktadir. Bu
kapsamdaki goriislerini kaleme aldig1 bir nesrinde sunlar1 sdylemektedir:

“Tasavvuf tarihini bilmeyen, fikri geligmelerden anlamayan ve mensup olduklarimi iddia
ettikleri tarikatlarin bile gegmisinden habersiz olan seyhlerle onlarin etrafinda toplanan miiridlerin her
tarafi istila etmeye basladig1 bir zamanda Kegfu 'I-mahciib gibi bir eserin yayimlanmasi hem dini hem
de i¢ctimail hayat bakimidan hayirli sonuglar verecektir.”

Tiirkiye’de cumhuriyetin ilan1 sonrasinda dini ve tasavvufi hayat ekseninde yasanan degisimler
karsisinda birbirinden farkli pozisyonlar alan ¢esitli gruplarin siyaset kurumuyla iligkileri baglaminda
da sozii dolandirmadan konusan Siileyman Uludag seyhlerin siyasete karismasini, siyaset yapmasini
uygun bulmadigini soyler. Zira bdyle bir durum toplumda sikintt meydana getirecektir. Ona gore,
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memleketi kurtarmak seyhlerin isi degil, diinya isidir. Seyhlerin bu memleketi kurtarma arzular1 varsa
sayet bunu mensuplarina ilim-irfan, ahlak-fazilet, Allah sevgisi 0greterek ve ahirete yonelterek
yapmalar1 gerekir.

Kaynakca

Ahmet Kanlidere, Kadimle Cedit Arasinda Musa Carullah Hayati-Eserleri-Fikirleri, Dergah
Yayimlari, Istanbul 2005.

Bilal Yurtoglu, Katip Celebi, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayinlari, Ankara 2009.

Ethem Cebecioglu, Ali Cinar, Abdiilvahit Goktas, “Siileyman Uludag’la Sohbet”, Siileyman
Uludag Kitab: (haz. Mustafa Kara) i¢cinde, Dergah Yaynlari, Istanbul 2008.

Filibeli Ahmed Hilmi, Allah’t Inkdr Miimkiin miidiir?, Hikmet Matbaa-y1 Islamiyesi, Istanbul
1327/1909-10.

Hasan Basri Ocalan, “Siileyman Uludag Bibliyografyas1”, Siileyman Uludag Kitab: (haz.
Mustafa Kara) icinde, Dergah Yayinlari, Istanbul 2008, s. 22-39.

El-Hiicviri, Ali b. Osman Ciillabi, Kesfu I-mahciib Hakikat Bilgisi (haz. Siileyman Uludag),
Dergah Yaynlari, Istanbul 1982.

Ibn Haldtin, Mukaddime I-1I (haz. Siileyman Uludag), Dergah Yayinlari, Istanbul 1988, 1991.

Mehmet Bayrakdar, “David-i Kayseri”, DI4, IX, 32-35.

Mustafa Ocal, “Siileyman Uludag ile Tiirkiye’de Din Egitimi ve Ogretimi Uzerine Bir
Miilakat”, Siileyman Uludag Kitab: (haz. Mustafa Kara) i¢inde, Dergah Yaynlari, istanbul 2008.

Siileyman Uludag, Islam Diisiincesinin Yapisi, Dergah Yaymlari, istanbul 1985.

Siileyman Uludag, Fahrettin Razi, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1991.

Siileyman Uludag, Bdyezid-i Bistami, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Ankara 1994.

Siileyman Uludag, /bn Arabi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara 1995.

Siileyman Uludag, Islam Siyaset Iliskileri, Dergah Yaynlari, Istanbul 1998.

Siileyman Uludag, Tasavvuf ve Tenkit, Mavi Yayincilik, Istanbul 2011.

Siileyman Uludag, Islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlar,
Ankara 2013.

Siileyman Uludag, Islam ve Musiki, Dergah Yaymlari, Istanbul 2015.

Siileyman Uludag, “On S6z”, Kesfit'I-mahcib Hakikat Bilgisi (haz. Siileyman Uludag), Dergah
Yaynlari, Istanbul 1982, s. 5-8.

Stileyman Uludag, “Giris”, Tasavvufun Mahiyeti Sifd 'u’s-sa’il iginde (haz. Siilleyman Uludag),
Dergah Yayimnlari, Istanbul 1984, s. 19-76.

Siileyman Uludag, “Giris”, Felsefe-Din [liskileri Faslu’l-makal, el-Kesf ‘an minhdaci’l-edille
(haz. Siileyman Uludag), Dergah Yayinlari, Istanbul 1985, s. 11-56.

Silleyman Uludag, “Giris”, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta ‘arruf (haz. Siileyman Uludag),
Dergah Yaynlari, Istanbul 1992, s. 11-43.

Siileyman Uludag, “Tasavvuf Acisindan Gelenek ve Yenilesme”, I. Uluslararast Kutlu Dogum
Ilmi Toplantisi: Islam Gelenek ve Yenilesme (ed. Adnan Aslan, Ali Murat Yel), ISAM Yaynlari,
Istanbul 1996, s. 67-76.

Siileyman Uludag, “Bir Diislintir Olarak Gazzali”, Islami Arastirmalar, 2000, c. XII, sy. 3-4
[Gazzali Ozel Sayisi], s. 249-254.

Siileyman Uludag, “Islam’da Tasavvuf ve Mevlana’nin Tasavvuftaki Yeri”, Mevldnd
Celaleddin Riumi 800. Yil (yay. Mehmet Dogan), Tiirkiye Yazarlar Birligi Yayinlari, Ankara 2007, s.
77-81.

Siileyman Uludag, “Giiniimiizde Islam Diisiincesinin Problemleri”, Cagdas Islam Diisiiniirleri
(ed. Cagfer Karadas), Ensar Nesriyat, istanbul 2007, s. 37-57.

Silleyman Uludag, “Giris”, Evliya Tezkireleri (¢ev. Silleyman Uludag), Kabalc1 Yayinevi,
Istanbul 2007, s. 11-42.

132



Falsafa va Sosiologiya institutu

Siileyman Uludag, “Iki Biiyiik Adam Bir Kiiciik Fikir”, Biilbiiliin Sarkisi Mehmet Akif Kitab
(ed. Mustafa Kara, Bilal Kemikli), Osmangazi Belediyesi Yayinlari, Bursa 2011, s. 85-92.

Siileyman Uludag, “Hakim ve Miitefekkir Olarak Muhammed Ikbal”, Hece Aylik Edebiyat
Dergisi, yil: 17, sy. 193 (2013), s. 255-262.

Siileyman Uludag, “Giris”, Keldm IImi ve Islam Akdidi (haz. Siileyman Uludag), Dergah
Yayinlari, Istanbul 2013, s. 11-76.

Siileyman Uludag, “Giris”, Tasavvuf llmine Dair Kuseyri Risalesi (haz. Siileyman Uludag)
icinde, Dergah Yayinlari, Istanbul 2014, s. 11-75.

Siileyman Uludag, “Katip Celebi ve Mizanii’l-Hakk™, Mizdnii’'l-Hakk fi ihtiydri’l-ehakk (haz.
Siileyman Uludag) i¢inde, Dergah Yaynlari, istanbul 2016, s. 7-27.

Yusuf Sevki Yavuz, “Taskoprizade Ahmed Efendi”, DIA, LX, 151-152.

Gondorilib: 11.08.21 Qabul edilib: 19.10.21

133



